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Sérgio Haddad

INTRODUGAO : =

Um trabaiho sobre a histéria da Escoda Catélica ndo pode ser desligado |
da histéria da Igreja Catélica, instituicio que a gera, dando forma, ideologia
¢ financiando suas atividades. Ao longo desias paginas: procuro mostrar como
que a evolugdo da agio educacional da Igreja. Catélica™é. reflexo da sua atua-
¢io como um todo: de suas. relac;o&e com o Estado, com o Vaucano, com &
América l.atina e de sua propria Pastoral.

Em um trabalho como este, é importante se alenar para o p‘engo de, através
de uma apdalise histérica linear, criar redugdes considerdveis no esforge de se

© tratar tendéncias. de atuagio... Este cuidado foi sempre tomado; o que nido sig-

nifica que, em todas as etapas do trabalho, unidades especificas, seja da Igreja,
seja da escola, nio possam ter agido difereniecmente da tendéncia geral em
questao.

Outro alerta € para o fato de que o trabalho se mostra pretensioso quanto
ao perfodo de tempo que se propde a analisar. E extremamente dificil percorrer,
sem simplificagbes, quase cinco séculos em pouco menos de cingiienta paginas.
De qualquer forma, é uma andlise geral, que pretende ser um primeiro contato
com o tema, de acordo com as orientagdes gerais do Congresso.

Fica o meu agradecimento zos organizadores deste I Congresso Latino-Ame-
ricano de Escolas de Pais, pela possibilidade de debater este tema junto a
pessoas de grande seriedade em seus trabalhos.

A ESCOLA CATOLICA: PASSADO

1

a) Coldnia

Os portugueses chegaram ao Brasil em 1500 ¢ trouxeram em suas caravelas
a mesma Igreja que possufam em Portugal desde aproximadamente o sécuio IV
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e que assim permancceria até a Reforma. Integrada ao Estado. cla esteve du-
rante o periodo colonial com suas mios atadas aos interesses da nobreza de
Portugal. muitas vezes assimilando scus valores e produzindo-os em sua pratica
sacerdotal.

Se é verdade que o reinado portugués tinha como intengdo a cristianizagio
das terras descobertas e se é verdade que este interesse também era o da Igreja.
a possibilidade de realizagio deste objetivo estava nas maos dos primeiros, pois
mantinham o dominio econdmico do empreendimento.

Se as descobertas tinham o carater inicial de cruzada, é preciso lembrar que
o Estado fornecia os navios ¢ financiava a aventura. De modo que, se a (€
devia se espathar pelo Novo Mundo, algumas concessdes da parte da Igreja
tinham que ser feitas. Em conseqiiéncia, os Papas concederam a Coroa de
Portugal o controle virtual sobre a nova Igreja 1. ,

Concretamente, a dependéncia da Igreja ao Estado se formalizou por meio
de uma série de bulas papais editadas por quatro papas, de 1455 ¢ 1515. Este
regime de padroado outorgava o controle da Igreja e um administrador civil
que detinha o poder ¢ a responsabilidade na construgio de Igrejas, monastérios.
cic. Também prové-los de padres e religiosos, nomear bispos, apoiar a Igreja
¢ fazer wdo isto mediante a administragio do dizimo 2.

“Em resumo, o padroado consisiiu praticamente no controle das nomea-
gdes das autoridades eclesiasticas pele Estado e na direglio, por parte deste,
das finangas da Igreja.”3

As conseqgiiéncias desta situagdo irdo compor um quadro desolat.ior para a
Igreja Catodlica no Brasil Colonial. A manipulagio virtual dos dizimos pelas
mios dos administradores fizeram com que houvesse uma fraca organizagao
central da Igreja ¢ uma auséncia de estruturas independentes. As dioceses que
deveriam ser fundadas e sustentadas pzlo Estado nio passaram de sete em 1750,
sendo que a segunda s6 foi fundada em 1676. As par6quias nio eram c.riafd.as.
uma vez que isto implicaria um aumento das despesas. Nio havw: semindrios
para o clero secular até 1739. Os padres eram mal pages € a Igreja como um
todo era considerada um simples setor da burocracia civil.

Nio tendo como sobreviver, pela organizagio geral da Igreja. uma parcela
dos padres se viu empurrada a se integrar as familias do grande proprietario
rural. E este lhes dava o sustento. construia a sua capela e. de reboque. ihes

fornecta o seu sistema de valores.

A lgreja Catdlica no periodo colonial praticamente era prop_riedade privada
do administrador. Através de seu conwrole financeiro. reduzinda o clero a

capelin da casa-grande, desmobilizando a possibilidade de uma organizagio cen-
tral que pudesse ser um centro de decisdes coordenadas e fazendo com que seus
valores fossem aqueles veiculados na fé do cristianismo, o poder manteve a
Igreja a seu lado no controle da organizagio sécio-econdmica colomal.

Tudo isso resultou em um primarismo no campo do conhecim_ento da dO_u-
trina cristd ¢ em um baixo nivel da consciéncia critica que incapacitava a malo-
ria dos cristios para um confronto com os preblemas reais. Desta maneird,
facilitou o caminho para as acomodagdes equivocas de uma vida cristd compa-
tivel com a duplicidade de comportamentos morais e com situagoes de injustiyas
aberrantes assumidas como se fossem normais para um catdlico 4.

- B
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O dominio da educagio neste periodo esteve nas mios da Igreja Catélica
que. cvidentemente, reproduziu na sua ac¢iio o quadro anteriormente estabelecido.
Muites dos religiosos que para cd vieram foram enviados pelo governo portu-
gués para cuidarem da educagio e difundir a fé cristi.

A Companhia de Jesus foi fundada em 1534 por Santo Inacio de Loyola
que, a convite de D. Joio 1il, implantou a provincia portuguesa jesuitica, em
1542, e estabeleceu um “Colégio de Jesus” em Coimbra. que foi o centro da
formag3o missionaria para a programagio da fé nos dominios portugueses 3.
Foram dos jesuitas que nasceram as mais importaates obras educacionais na
colénia até o ano de 1759, quando foram expulsos do Brasil. por decreto de
Pombal.

Se € verdade que em principio, a organizagio dos jesuitas se fez nos moldes
de uma escola visando uma certa reciprocidade de cultura e aproximagio entre
0s grupos, iniciando-se¢ pela escola de ler e escrever como foram as escolas de
Salvador e S3o Vicente, em 1552, gradativamente esta linha estabelecida por
Nobrega vai sendo deixada de lado. Diria Fernando de Azevedo: “A vocagio
dos jesuitas era ouira certamente, nio a educagio primaria ou profissional, mas
a educacido das classes dirigentes, aristocrdtica, com base no ensino de humani-
dades classicas &,

J4 em 1559, com a posse do padre jesuita Luiz da Gri, no provincialato
do Brasil, a obra de Manoel da Nébrega seria condenada. Era o hovo cami-
nho que procurou uma maior solidez na agio e estabilidade no apostolado
através da educagio das elites sociais. Em 1586, a sociedade de Jesus estabe-
leceu as suas diretrizes educacionais, optando pelo ensino secundarjg, o Superior,
como meio de formar lideres leigos. Em 1599, aprovou a Radip Studiorum,
a ser seguida no mundo inteiro e em fungfio da qual reestruturou as suas insti-
tuigdes no Brasil, transformando-as em colégios para o ensinro das letras e artes
liberais. [Esta orientagdo encaminhou-a naturalmente para educar, de preferéncia.
os membros das familias mais importantes e para ministrar-lhes um ensino
do tipo cldssico, humanistico, literario, académico e abstrato, que era o ideal
da época”’?

Os contelidos ministrados pelos padres eram dogmaticos e abstratos, dis-
tantes da andlise do real e portanto de pouca maleabilidade no ajustamento as
novas exigéncias. Reproduziam um contetdo que nio questionava o meio
social. afastando-se de suas reais necessidades e exigéncias. Forneciam uma
cultura transportada da metropole para a coldnia, atendendo aos anseios dos
grandes proprictdrios rurais que viam no Brasil a fonte das suas riquezas e
jamais a terra que haviam escolhido para construir uma nova sociedade.

Os colégios eram financiados pela corte, quase todos de fundagio real desde
7 de novembro de 1584, quando, atendendo aos pedidos dos jesuitas, concede
um padrio de redizima sobre todas as unidades taxaveis da crescente colénia
para a manuteng3o e sustento dos colégios da Companhia de Jesus 8,

Concluindo, a TIgreja Catdlica, com suas mios atadas dentro do regime
do padroado, que lhe propiciou um baixo nivel de organizacio e de unidade
ideolégica, acabou por fazer de sua obra missionaria e educacional a base da
formagio das clites coloniais. Seus anseios iniciais de uma educagio mais de-
mocritica logo foram substituidos por uma educagio clitista, distanwe da reali-
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dade ¢ atendendo apenas a uma pequena parcela da populagic. Tudo o que
se fazia em matérin de educagio cstava nas miaos dos religiosos, em especial
cdos jesuitas, ¢ praticamente tudo era feito em prol de uma minoria de grandes
proprietirios rurais.

b) O fmpério e a 1% Repiiblica

Com a independéncia do Brasil, a relagio Estado-Igreja pouco se modificou.
A constituigio de 1824 reconheceu a Igreja Catdlica Apostolica Romana como
oficial e manteve as mesmas normas eclesiasticas da coloénia. O Estado nio abriu
miio em nenhum ponto de controle da Igreja. Pelo contririo, sempre se posicionou
contra qualquer interferéncia do Vaticano, como se ela fosse uma forma de
controlz nos assunlos internos nacionais.

O padroado se mantém mais fortalecido e o espirito regalista. que assegu-
rava o controle do Estado sobre a Igreja, manifestava-se em comportamentos
definidos:

-- ofirmagio de uma maior autoridade e autonomia para os Bispos. dis-
tanciando a Igreja do Brasil das influéncias romanas;

-— antijesuilismo agressivo 2 intransigente, ndo contra os Inacianos mas
contra todos os que vivem de seu espirito e o mascaram com Oulro
nome (os lazaristas);

— combate surdo ou aberto contra as Ordens Religiosas, empregando todos
0s meios para sufocar aos poucos aos que ainda sobrevivem (licenga
controlada para receber novigos, determinagio de idade para fazer pro-
fissdo religiosa com a permissdo prévia das autoridades, supressio dos
conventos, etc,);

— hostilidade aos sacerdotes estrangeiros. até mesmo ao Nuncio Apostélico
considerado representante de uma poténcia ou de um governo temporal
e nio do Pastor de todos os catolicos ?.

Na verdade, a prépria Igreja era permeada por doutrinas que the eram
nocivas. De acordo com os interesses a que estavam ligados. os clérizos apoia-
vam ou ndo os movimentos de autonomia ¢ fortalecimento. Por outro lado.
Roma em fungio desta situagio interna aceitou esta forma de padroado. evitando
tma siagio mais grave que seria 0 de uma Igreja dividida.

A partir da metade do século XIN. dois vaminhos se formam no sentido
de um maior fortalecimento da lgreja no Brasil ¢ da conseqiente recuperaciio
do catolicismo.  Um, liderado por padres paulistas, e com apoio de padres
(Ecputad(\s ¢ senadores. visava uma igreja mais nacional. com controle pelo
Estado, ampliando os poderes dos bispos com um relacionamento mais de coor-
denagio do que de subordinagio com Roma. O outro grupo, mais ligado a
Roma, propunha uma centralizaciio dos podercs nas mios do Papa. com uni-
formidade gioum'nai mais acentuada, maior ‘cspiritualizaqﬁo e moralizacio do
clera ¢ desligamentos dos problemas soviais ¢ politicos.  Este Gltramontanismo
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combaltia o liberalismo radical e procurava uma revitalizagho de cima para bai-
x0, guardande rigidamente as ordens estabelecidas 10,

Ora. cstas duas posigles sio reflexos da relagio Estado-lgreja.  Por um
lado, grupos mais ligados aos poderes imperiais defendiam um distanciamento
das posigoes da Igreja universal. e. de outro. grupos mais independentes pro-
curavam maior autonomia na unidade de principios com o Vaticano e conse-
gitentemente criticavam o padroado.

A situagdo de dependéncia da lgreja ao Esiado se tornaria cada vez mais
tensa e estas amarras gradativamente se soltariam até a proclamacgao da Repiiblica
em 1889,

O Papa Pio IX (1846-1878), em seu reinado. procurou de forma bastante
rigorosa uma volta das igrejas nacionais ao conuole do Vaticano. Se empenhou
no ultramontanismo condenando, pelo “Syllabus de Errds . publicado em 1864.
tudo aquilo que nao fortalecesse o controle ceniralizado < valorizou o papel da
Igreja como Unica iniérprete da vontade de Deus. Mais tarde. em 1870, o
Concilio Vaticano I declararia a infalibilidade papal, reforcando mais ainda a
centralizagio da Igreja na figura deste. ’

Esta posigio de Pio IX reafirmou as contradi¢des internas da Igreja no
Brasil. “A combinacio do Syllabus da infalibilidade papal ¢ o conjunto total
de orentacio e atitudes de Pio IX tiveram duas conseqiigncias principais no
Brasil: sensibilizou os funciondrios do govermo para descobrir, no mais fraco
bruxuleio de independéncia da Igreja, a face negra do ultramontaniseo €, como
tal, uma ameaga A soberania e as favoraveis relagbes lereja-Estado. e serviu
de apoio para alguns membros da hierarquia adotarem um curso de agio de
acordo com o Papa, mas em desacordo,com o Imperador!l. Esta situagio
levou gradativamente ao rompimento do padroado. Passando pela questio
religiosa de 1874, os bispos foram percebendo a eminéncia da separagio que
ocorreria em 1889,

A proclamacio da Republica decretou esta separagio. O Estado nio sub-
vencionou mais a Igreja e tampouco a constitiigdo foi declarada em nome de
Deus. Reconheceu o direito a qualquer religido e a liberdade de culto. A
Igreja Catdlica passou a ser censiderada como mais uma das religides da
Republica.

A lIgreja que queria romper com o padroado. jamais imaginou esta situa-
¢ao. tanto de exclusio completa do seu poder de influéncia peio dominio publico,
quanto de equiparagio com outras religices.

A partir da separagio, a Igreja passaria por dois processos paralelos. Pri-
meiro. teve que construir a sua organizagiio a parur daquilo que the havia sobrado,
fortalecendo sua infra-estrutura © reiniciando uma relacio normal de centralismo
com o Vaticano. Por outro lado. lutou para reconquistar o terreno perdido junto
ao Estado. A influéneia da Igreja tinha sido sempre definida através do poder
do Estado e as estruturas do Estado eram usadas para crid-la e exercé-la. Sem
¢sse apoio ndo havia influéneia. De modo que, embora querendo mais inde-
pendéncia do governo, os bispos ainda acreditavam na necessidade de apoio
do Estado, ¢ isso significaria uma forma de oficializagao 1*”.

A Historia da Igreja Catdlica na 1.3 Republica esteve diretamente ligada
aos anseios destes dois caminhos. A centralizagio nas mios do Vaticano prati-
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camente criou a necessidade de mecanismos de difusio e fortalecimento da sua
influéncia. Os conventos foram reabertos, novos centros de ordens e congre-
gacdes foram fundados, cresceu o nimero de semindrios, multiplicou o numero
de dioceses, arquidioceses, etc. Paralelo a este desenvolvimento organizacional,
ndo se conformando com sua situagio de exclusio, lutava pelo reconhbecimento
publico de seu poder por ser a crenga religiosa da maioria da populagao brasi-
leira. O clero queria as estruturas do Estado que resultariam desse reconheci-
mento para expandir a sua influéncia.

Ao longo de todos estes anos, do Império ao final da Primeira Republica
pouco se modificou no quadro educacional. O ato adicional de 1834 e poste-
riormente a constituicio de 1891 reforcaram a estrutura elitista do ensino
brasileiro. Entregando as provincias ¢ posteriormente aos Estados a responsa-
bilidade pelo ensino primdrio, o Governo Central deixou de lado suas respon-
sabilidades por um sistema de educagio fundamental basico para toda a popu-
lagao brasileira, Nem as provincias e nem futuramente os estados estavam
preparados para os encargos. Nio dispunham dos recursos financeiros, técnicos
e humanos para assumir 130 grande responsabilidade. Ji o ensino secundirio
¢ superior estavam nas maos do Governo Monarquico, da mesma forma que
mais tarde do Governo Federal,

“E ficil compreender a institucionalizagio dessa doutrina, quando se ana-
lisa a discnminagio de competéncias que ela determina em contextos extra-
juridicos. Com efeito, dificilmente o Estado, no periodo imperial, poderia abdi-
car da faculdade de impor, com exclusividade, normas rigidas para o ensino
secundario e superior, afirmagao também vélida para o periodo comprezndido
pela Primeira Republica. As caracteristicas da sociedade brasileira no periodo
mondrquico e, posteriormente, no republicano justificam a existéncia de discri-
minagio, pois, por meio dela, impedia-se tanto a disseminagio destes tipos de
ensino quanto a criagio de modelos divergentes; em outras palavras tornava-se

*necessario controlar, de maneira rigorosa, o que se entendia por escolas de
“formagao de elites”, necessarias & manutengio da ordem social ¢ A permanén-
cia dos quadros intelectuais existentes, Ao predominio politico e econdomico da
aristocracia rural € burguesia urbana mercantil correspondia. no campo da ins-
trucdo publica. a4 exigéncia do controle. sem competicdes. do ensino secunddrio
¢ superior. de onde deveriam sair os futuros membros das “classes dirigentes”.
e. portante, os individuos formados de acordo com a mesma mentalidade da
“elite” dominante 13,

A Tgreja Catolica, através de suas escolas. serviu de maneira absoluta na
formagio destas elites dirigentes. Relegado ao Fstado. o ensino secundario-

praticamente n3o se ampliou numericamente. Quase toda a rede de ensino _

secunddrio esteve nas mios dos particulares, em especial das escolas confessionais
catdlicas. O Estado manteve o controle de sua organizacio e legislagio e for-—
neceu subsidios para o funcionamento destas escolas. .

O diploma conferido pela escola superior por extensio da escola secundiria
foi o instrumento de privilégios de uma pequena parcela da populagio. O Ba-
charel. formado nestas escolas. de bea apresentagio. com mios de fino trato
¢ acostumado ao trabatho de escritério das empresas piblicas e privadas 1%, foi
aquele que controlou a burocracia Estatal ¢ a pds a seu servigo na defesa de
scus interesses.

i
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A Igreja Catolica procurava, através da formagio das elites, manter a sua
influéncia através do poder do Estado. Sem ditvida nenhuma. praticamente
loda a redc particular estava sob seu controle. Assim sendo, a maioria dos
dirigentes passou por sua formagio. :

Os demais padres, na maioria vindos da Europa. se ocupavam de um tra-
balho de evangelizagio no interior, que, como vimos, tem o limite de sua in-
fluéncia mediatizado pela agio do grande proprietirio rural.

A partir de 1860, o crescimento das escolas secundarias se fara de forma
acelerada. Em 1889, havia 292 estabelecimentos de ensino secundirio, com
10.427 alunos 15, Em 1930, esta cifra chegara a 1.130 estabelecimenios com
83.190 alunos. Deste iltimo total, 1.09Q estabelecimentos e 73.995 alunos esta-
vam nas mios dos particulares . Assim, considerando que a Igreja detinha
boa parcela das escolas secundadrias, cujos padrdes de ensino académico eram
julgados excelentes !7, ¢ considerando que a elite dirigente estava nestes curscs.
podemos concluir que a Igreja procurava manter a sua influéncia pela formagio
destas elites.

Mesmo com a sua separagio do Estado em 1889, este tpo de influéncia
nio deixou de existir. Se a constituicio republicana laicizou a educagio, elimi-
nando a religido do curriculo e ficando os governos proibidos de subvencionar
escolas religiosas, nada encontramos que reafirme ter sido este motivo suficiente
para diminuir o tipo de influéncia exercida, em especial pelas escolas secun-
darias catdlicas.

Durante o Império, e praticamente na primeira Republica, principalmente
entre 1889 e 1925, numerosas reformas foram propostas neste nivel de ensino.
Porém, nio conseguiram inwoduzir modificacdes significativas. “Sobrevivem a
mesma insuficiéncia numeérica, a mesma predominincia literdria, abstrata, livres-
ca, em detrimento do aprendizado cientifico, a mesma preocupagio enciclopé-
dica dos programas oficiais...18”. Além do mais, o Executivo exerceu rigido
controle sobre o Legislativo para a manutengio da velha ordem. mantendo tra-
cicionais padroes de ensino e cultura e impedindo a democratizagio do ensino
segundario superior 19,

Concluindo. tanto no Império como na primeira Republica, a ac¢io da
Igreja Catolica no campo educacional quase que permaneceu a mesma do pe-
riodo colonial. Suas escolas estiveram ao servigo da classe dominante, pela for-
magdo nos colégios secundarios masculinos dos quadros que assumiram o poder
¢ na formagio da mulher. através das escolas de freiras, que refletiam em seus
lares a educagio crista recebida.

Ministrando uma cultura distante da realidade social ¢ de carater elitista,
procuraram manter um lipo de influéncia através do poder do Estado. que
garanlia uma nagio formalmente catélica, mas de pouco contetdo evangélico
no meic social,

¢) O pericio pis 1930

Durante os vinte primeiros anos da nossa republica os catélicos viveram
praticamente acomodados em sua posigio de cxclusio que o Estado havia im-
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posto. As primeiras reagdes so surgiram na terceira década indo se concretizar
nos anos vinte.

Com reagiio is andlises de inoperincia da agiio dos catdlicos no comego
deste século, a influéncia da Igreja deveria ser reconquistada e duas linhas
puderam ser identificadas nas figuras do Pg. Julio Maria (1850-1916) e na do
Cardeal Leme, Sebastido Leme da Silveira Cintra (1882-1942).

O Pe. Julio Maria procurou mostrar que a reconquista da influéncia da
Igreja deveria ser feita pela evangelizagio ativa. unindo-se ao povo € mais con-
centrado no individuo. Reconhecia que s6 assim se poderia criar uma sélida
base para que o Brasil fosse chamado de um pais catélico. Ja o Cardeal Leme
pretendia usar o poder do Estado para exercer a influéncia. Nio obstante o
Pe. Julio Maria ter sido mais critico na sua forma de agio, o Cardeal Leme
se destacou e foi, sem ddavida alguma. a figura mais importante da Igreja na
primeira metade deste século.

Dom Leme langou suas idéias em 1916, através de uma carta pastoral dini-
gida ao povo de Olinda e Recife. Bruneau resume assim as suas idéias: “‘para
Leme o fato fundamental era ser o Brasil um pais catdlico-tradicional e histo-
ricamenie. tanto nos nomes das cidades como nas crengas do povo. Consta-
tava-se. entretanto, uma situagiio paradoxal no falo de que a Igreja unha pouca
influgncia. Indicagdes de pouca influéncia podiam ser enconiradas na falta de
religiio € na auséncia de catdlicos na maioria dos camipos de agio social, in-
cluindo politica, artes e letras, na falta de vocagdes, de finangas, de organizagdes
e na auséncia de catdlicos entre as elites intelectuais. Quer dizer que a Igreja,
que representava a religido da grande maioria dos brasiieiros, tinha pouco im-
pacto sobre muitas pessoas e especialmente sobre as elites, ela nem mesmo as
estimulava suficientemente para levantar tecursos e suscitar vocagdes. E qual
a razio subjacente a este paradoxo de uma Igreja sem nenhuma influéncia em
um pais catdlico? Na opiniio de D. Leme, falta de educagio religiocsa. Q povo
nio era instrvido na fé, ignorava os ensinamentos da religido que. por isso,
nio causava impacto neles. Qual a solugio? Organizar. unificar e pressionar
0 governo para-conseguir a posigio que lhe caiba por direito nos negdcios pi-
blicos. Uma vez nessa peosigio, que ¢ naturalmente uma questio de lideres
catdlicos e de uma Igreja privilegiada. seria facil promover a educagio catédlica,
abolir a ignorincia religiosa e, consegilentemente. aumentar a influéncia da Igreja.
Resumindo. a solugio, para Leme. estava em usar a estratégia do grupo de

pressio para voltar 4 vida ptliblica e, dessa pesigio. usar o poder para promover
a influéncia 20,

Estas formas de pressio estariam apoiadas por um ampio movimento lkigo.
Um laicato mobilizado podia exercer pressio de modo a melhorar a posigio
publica da Igreja e, mais ainda, 2 influéncia poderia ser aumentada atraves
da agio destes leigos — especialmente intelectuais — sobre outros leigos 2%
Sua estratdgia esteve ligada a uma série de agdes como: fundagiv da revista
A ORDEM. em 1921, encarregada de difundir o idedrio da corrente catdlica:
A cringdio DO CENTRO D. VITAL, em 1922, que coordenou todos os movi-
mentos leigos surgidos com o seu estimulo, como 0 A¢io Catdlica Universitiria,
Instituto Catolico de Alos Estudos, a Confederagio Nacional dos Trabalhado-
res Catélicos, A Confederagio da Imprensa Catolica, etc.

T
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O aparecimento da figura de Leme marcou  um memento importante na
historia da Igreja Catolica brasileira, Sua ascensio como bispo-auxiliar e pos-
teriormente comao Cardeal. em 1930, assinalou a emergéncia da classe média
como contendora politica. do mesmo meodo que a Semana de Arte Moderna.
a Revolugio dos Tenenics e -a Fundagio do Partido Comunista.  “Também
assinala o fim da predominancia da anstocracia fundiiria na hierarquia ecle-
siastica e inmaugura a mobilizagio efetiva dos leigos de classe média como uma
forga politica especialmente pela Igreja 227,

Para os catélicos da época, a faléncia da Civilizagao Ocidental Burguesa
estava no distanciamento do homem frente a sua propria natureza ¢ ao seuy
Criador. FEste afastamento <ético-religioso, por sua vez, reflui em um autocen-
trismo, que por eliminar Deus assume bases naturalisias e materialistas. Dentro
deste mundo em crise, onde tudo se desmorona. desde a Economia até a moral,
a Igreja se tem como Unica forga organizada e estivel existente sobre a terra.
capaz de reimpor, pela sua disciplina. a ordem sobre a crise generalizada. No
caso brasileire, as origens destes problemas ¢stavam no regime republicano ins-
talado por uma elite que tinha por base os principios racionalistas, positivistas

e magdnicos, alheios a tradigio do nosso povo. Este regime gerou a apostasia

republicana do Estado e o laicismo pedagégico 23,

Assim. através de um amplo ¢ scguro movimento, a solugio para a crise
estava na aplicagao dos principios catolicos sobre a realidade. Isto implicaria
a formagdo de liderangas intelectuais, através de estudos avangados de religido
que, junto com a familia, seriam ensinados em escolas primdrias e secundarias,
particulares ¢ publicas. Era preciso reeducar o homem através de um espiritua-
lismo ensinado pela religtdo que lhe desse condigbes a uma posterior reorgani-
zagio da crise para uma ordem social cristd, pois ndo ha reforma econdmica
ou social sem reforma moral.

A concepgao catdlica exigia novamente a uniio entre o Estado e a Igreja.
Uma unido que respeitasse o primato do espiritual sobre o temporal pois, assim
como Deus é superior ao homem, e no homem a alma ao corpo, na sociedade
a Igreja deve pairar acima do Estado. Desta forma, os valores absolutos seriam
veiculados através do Estado, abrindo um caminho para uma realidade terrena
mais ordenada, atenuando os conflitos existentes na prépria estrutura da socie-
dade e estreitando organicamente as desigualdades sociais 2t

Quanto i educagao, os grupos catolicos pressionaram o mais que puderam
na reintrodugio do ensino religioso nas escolas publicas. abolido com a Repu-
blica. Entendiam isto como uma justiga ao povo brasileiro e as tradi¢des de
cariter religioso catdlico. Esta auséncia de religido gerava uma falta de instru-
¢do moral e religiosa que fazia dos homens pessoas pouco infiuentes nos desu-
nos do pais para uma ordem social cristi.

No ensino particular, a Escola catdlica era defendida rigorosamente como
acio contra o monopdlio pedagigico por parte do Estado. O direito a livre
iniciativa era a garantia de que os pais pudessem escolher a escola que melhor
atendesse s suas convicgdes,

O grupo catolico, desta forma, atendendo aos anseios na formaf}ﬁ_o_dc
tideres catolicos de sélida formagio religiosa, que pudessem influir decisiva-
mente na agio do Estado, viam na iniciativa particular a estratégia para €3t
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a¢do. Através da formacdo desta elite, procurariam a acio proclamada por
Leme: fazer a cristianizagio do Estado e conseqientemente da socicdade.
Se até agora isto nio havia ocorrido, era por causa da precédria formacgio desta
lideranga. :

A cristianizagdo do povo se faria pela reintegragio do ensino religioso
nas escolas publicas e a formagiio das liderancas catélicas seria garantida pelas
escolas particulares.

As idéias educacionais da época quase que totalmente tiveram por base
a enciclica de Pio XI — Divini Illius Magistri, publicada 2 31/12/1929, e
que servird de esteio a praticamente toda a agao catdlica no campo educacional
deste século.

A enciclica dirigia-se 2 um mundo que considerava integral e necessaria-
mente cristdo, cujas minorias que assim nio se¢ consideravam, nido impediam
que 2 Igreja exercesse seu poder incontestavel, Assim a educagdo, segundo os
principios cristdos, é a tnica educagdo possivel 25.

A educacdo foi entendida como obra social e as trés sociedades respon-
saveis seriam: duvas de ordem natural, que sio a familia e a sociedade civil
€ uma, sobrenatural, que ¢ a Igreja. A Igreja é prioritaria, seguindo-se a fami-
lia e o Estado. O Estado tem o poder de subsidiariedade, nio podendo tomar
a si o que pode ser feito pelos particulares. O seu direito & concedido pela
Igreja e a familia, que tém o direito de paternidade sobre a educagio.

O sujeito da educagdo ¢ o homem todo, corpo e alma. Este é o segundo
problema levantado pela enciclica. O ser humano deve ir adquirindo sua des-
tinacdo espiritual, através do uso ordenado das faculdades no dominio das
paixdes. na formagio dos espiritos, através de habitos salutares e na preparagio
do espirito para o mundo da graca, sob o influxo regulador da lei eterna, tor-
nando o homem apto a viver em sociedade26. O educando & o centro da
educagio mas ndo o ideal, que é a elevagao absoluta espiritual da personali-
dade para uma uniio com Deus.

A enciclica condena a educa¢io sexual e a co-educagio. Condena ainda
a escola leiga, dnica ou mista, e vé na escola catdlica aqueta que ird com-
pletar naturalmente a familia e a Igreja. £ a sua extensdo natural.

Cencluindo. a agdo dos grupos dos catdlicos no final da primeira Repu-
blica esteve dirigida basicamente a reconquista dos espacos perdidos pela agio
dos governos & partir de 1889. Tendo A frente o cardeal Leme. a a¢io dos
catSlicos, religiosos e leigos. se voltaram i reintegragio da Igreja ao Estado,
a reintroducio do ensino religioso nas escolas plblicas e no fortalecimento das
escolas catflicas. Entendiam que o mal da civilizacdo estava no afastamento
do homem de Deus e a sua reaproximagao consistiria em uma ampla formagio
religiosa da populacio e na formagio das liderangas religiosas que pudessem,
pela influéncia do Estado, fazer do pais nominalmente catélico, um novo, sob
a ordem social crista.

Toda esta estratégia trouxe resultados significativos. A Constituigdo de
1889 foi ligeiramente modificada em 1925. Leme apresentou algumas emen-
das que niio foram aceitas. Em 1930. procurado por Varsas, o cardeal con-
venceu Washington Luiz a tenunciar, evitando desta forma consegiiéncias mais
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graves. A amizade entre os dois se fortaleceu. A Constituig_:‘io de' 1934_aca-
bou por incluir todas as exigéncias dos grupos catdlicos: ajuda fmance‘lra. a
Igreja, voto aos religiosos, maior facilidade as associagdes rehglos;}s_. assistén-
cia espiritual nos estabelecimentos oficiais e militares. casamento religioso Teco-
nhecido nos termos civis, divorcio proibido, previsio de educagdo religiosa
dentre do horédrio escolar e subvengdo do Estado as escolas catélicas. A cons-
titvicio de 37 era menos especifica mas, durante o Estado Novo, a Igrejz_i con-
tinwou gozando das mesmas garantias e liberdades. Q mesmo ocorreria de-
pois de 1945.

Os objetivos haviam sido conquistados. A revolugio de 1930 forneceu a
Igreja, sob a licenca do habil e astuto Cardeal Leme, a oportunidade de voltar
ao dominio puiblico: de reconquistar as esuuturas do Estado a fim de criar
e exercer influéncia. O Presidente Vargas sabia o que estava fazendo ao trazer
a lIgreja para o dominio piblico. Ele tinha em vista o apoio que ela poderia
oferecer, ¢ que de fato lhe deu; por essa época a Igreja tinha construido a sua
instituigdo e podia servir como boa aliada da agio governamental. A Igreja
e o Estado deram-se muito bem. mesmo, durante a era de Vargas, e a situagio
niag mudou com o goipe de 1945. Os autores da Constituicio de 1946 nio
tinham motivo nenhum para alterar o acordo enwre a Igreja € o Estado, que
se desenvolvera durante os dezesseis anos anteriores. € a relagio foi simples-
mente ratificada 27,

No campo educacional, a Igreja Catdlica procurou manter exercida a sua
influéncia. A conquista do enmsino da religido nas escolas péblicas lhe deu
margem a um crescimento de sua a¢do. No caso das escolas particulares, a
escola catdlica manteve as mesmas caracteristicas anteriores até praticamente
o final da década de 50. Dominando o ensino secundirio, manteve-se repro-
dwindo a mesma relagio de anteriormente. Sua educa¢do acaba por se manter
voltada as elites, ou seja aqueies poucos que conseguiam chegar ao ensino
secunddrio. O que ocorreu é que talvez possamos concluir que a sua ac¢do,
apesar de ser a mesma, tinha uma fundamentagio ideolégica muito mais séllqa,
tanto pela agio da Igreja brasileira. através do cardeal Leme, como pela in-
fluéncia do WVaticano, através de seus docurnentos.

E verdade que a Igreja foi perdendo maioria.no dominio do ensino secun-
ddrio, pela ampliagio de oportunidades educacionais por parte do Estado. Mas,
nio devemos nos esquecer que esta ampliag@o se fez em funcio das pressdes
das camadas médias que se transieriram do particular ao oficfal. No particular,
cuja maioriz eram confessionais. {icaram aqueles com dinheiro para pagar, ou
seja o grupo de altas rendas.

A ESCOLA CATOLICA: PRESENTE

A panir do final da 2.2 guerra mundial, a Igreja Cz}tc’)lica no Brasil
passou por transformagdes significativas, que mudaram o cariter geral de sua
agdo, estando até hoje em processo de redefinigio. .

Durante todo o periodo de Vargas, sua convivéncia com o poder foi amis-
tosa. O presidente sabia o0 quanto o apoio da Igreja era importante dentro
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do vazio de forgas politicas. Seus signos. sua forca mobilizadora e suas bén-
¢dos acompanharam os 15 anos da era Vargas, Em contrapartida, a Igreja
ao lado do Estado, aproveitou para ampliar a sua influéncia ¢ prestigio junto
i populagio. A estratégia de Leme, mobilizando a maioria catdlica em gran-
des eventos, como a coroagdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira
do Brasil =m 1831 e a béngdo da estitua do Cristo Redentor no Corcovado,
ou 2indz, pela mobilizagdo do laicato nos movimentos de acio catdlica. ou
através da estratégia de pressdo, novamente recolocou a Igreja Catdlica em
cvidencia.

Mas a reconquista do poder como estratégia de influéncia ndo produziu
muitcs efeitos na legitimagdo do catolicismo. Os primeiros indicios de crise
apareceriam ja nesie periodo e se ampliariam apds 1945.

Podemos citar alguns fatos que demonstram este processo. O numero de
elementos do clero tendeu a diminuir significativamente. O grupo social que
forneceu a maior quantidade de mido-de-obra ji nfio fornecia mais. As mudan-
¢as sciais, fazendo com que ocorresse a urbanizagio, com diminuigio de ele-
menios na familia e com maiores passibilidades de op¢iio 4 mobilidade. fizeram
com ague a vocacdo sacerdotal fosse menos atraente.  Isto ficou mais evidente na
década de 50, em especial no periodo desenvolvimentista.

Um cutro fator que marcou a diminui¢io de prestigio da lgreja foi o popu-
lismo. Com as caracteristicas desta forma de poder, o Estado passou a se
legitimar pela agdo demagdgica na relagdo com os grupos de apoio, fazendo-as
muitas vezes de forma direta, sem a interferéncia de qualquer entidade, em
troca dos votos que o manteriam no governo. A Igreja nio tem papel neste

sistema.

A mobilizagdo do laicato veio perdendo significado, uma vez que a maio-
ria dos fatores que justificou a sua organizagao foi entendida por Vargas.
Além do mais, quadros e conselheiros ndo se poderiam encontrar senao entre
o setor culiuralmente privilegiado, o que significava dizer os que tinham passado
pela universidade: menos de 1% do total. Uma vez sugeridas estas necessi-
dades ou esgotadas as possibilidades de recrutamento da Igreja entre as cama-
das Jda sociedade, o movimento laico perdeu o seu impulsa 28,

Outro fator explicativo da perda de influéncia estd no desenvolvimento de
outras manifestagdes religiosas, como a dos pentecostais e espiritas. O seu
crescimento ¢ marcante da décnda de cingilenia uté hoje. Com a migragio,
setores da populac@o abandonam uma pritica muito voltada ao rural. identi-
ficada aos grupos de poder local e se tornam predispostos para a ressocializa-
¢do nus pentecostais. Por volta de 1960, seria dificil dizer que a lIgreja Cato-
lica ticha o monopdlio dos engajamentos religiosos. Mesmo entdo. os protes-
lantes € espifitas eram mais ativos e mais engajados, podendo-s¢ prever que,
com muais mudangas sociais, o nimero de adeptos continuarin a crescer =Y.

‘ Além do mais, a culiura social do Brasil, suporte significative pura uma
ﬂf”f}“‘\;ﬂu do catolicismo ne meio popular, veio diminuindo. Com o desen-
velvimenio dos meios de comunicagio, a democratizagio de oportunidades edu-
cactonrs ¢ a modernizagio de setores significativos da sociedade, a crescente
secularizagio foi marcante. Ji nio podemos mais afirmar com seguranga sobre
uma cuftura de fato catdlica.

CONTINENTE EM VIAS DE DESENVOLVIMENTO ) 209

Por {im, outro fator ji anteriormente mencionado. foi o da democratizagio
de vagas no ensino pablico, fazendo com que amplos setores da camada média,
pressionados pelo elevado custo de vida, se transferissem das escolas confessio-
nais particulares para as gratuitas. A ldgreja perdia, desta forma, uma das
estratégias mais efetivas de legitimacgio.

Estes fatores demonstram que, as mudangas que ocorreriam na Igreja,
viriam quase cOmo resposta a uma situagdo de constante perda de influéncia
junto a grande maioria da populagdo. As estratégias adotadas no periodo ante-
rior a estas mudangas, trouxeram um distanciamento ainda maior das camadas
de baixa renda. “A Igreja prosseguia a sua acido rotineira. Formavam-se dio-
ceses, implantavam-se pardquias segundo as disponibilidades do pessoal e da
tesouraria. As ordens religiosas especializadas na educagio prosperavam, ofe-
recendo os seus servigos a burguesia. No dominio social, a acio era de bene-
ficéncia: hospitais, orfanatos, construidos e mantidos com o dinheiro do Estado
¢ da burguesia. A atividade religiosa permanecia formal: os congressos euca-
risticos ocasionais, que mobilizaram e demonstraram i classe dominanie a im-
porténcia da Igreja, as freqiientes procissdes. que matavam a sede mistica das
camadas populares, a consagracdo dos acontecimentos importantes na vida das
familias burguesas: batismo, casamentos, funerais™ 320,

Ora, com a abertura democrdtica posterior a 1946, com o desenvolvi-
mento do populismo, com o ufanismo desenvolvimentista, com a simacdo de
extrema miséria de grandes parcelas da populagio mundial, com a crescente
disparidade econfmica entre os paises, com os movimentos revoluciondrios em
resposta ao capitalismo, a Igreja ndo poderia deixar de mudar.

Nio ¢ de pouca mmportincia a constatagao de que nas zonas mais pobres
do Brasil, onde a mnséria é o produto de relacdes sociais e econdmicas de
extrema injustica e onde o perigo de ameaga a situagdo politica era maior,
que a JIgreja teagiu primeiro e mais prontamente.

Nio é por acaso também que esta mudanga se faz nas regides de maior
cardter explosivo. A ameaga de perda de influéncia teve como fungic o des-
pertar de setores da IJgreja para uma responsabilidade que implica em mudanca
social, de torni-la consciente de que tinha um papel a desempenhar na promo-
¢do da mudanga social. Junto com a consciéncia da justica veio a compreen-
sdo de que o homem & composto de corpo e de alma e que, portanto, a Igreja
deve se interessar pela ordem temporal, mediante o processo de confrontagio
entre a realidade miserdvel em que viviam milhdes de seres humanos, e aiguns
elementos da doutrina social catdlica, surgiu a consciéncia de que a Igreja tinha
alguma coisa a dizer a respeito da sociedade ¢ de sua transformacio. E, o
que ¢ mais importante, de que deveria agir também 3L,

Comegou. por volta de 1961, a sc inverter o processo. A questio social
passi a ser prioritdria, pois, em condi¢des sub-humanas, o homem nio tem
possibilidade de ser homem. 85§ depois a tarefa passaria a ser evangelizadora.

Diante das ameagas do comunismo e de grupos de aproveitamento poli-
ticos e diante do imobilismo dos detentores do poder, a Igreja tomava em suas
mdos a missdo de mudanga social. Sentia que s6 a caridade nido resolvena
o probiema. Era necessirio colaborar seletivamente com o governo nos pro-
jetos de desenvoivimento.
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Podemos perceber que a lgreja, ainda neste periodo que vai até 1964/63,
ndo decixou de estar ao lado do Estado. Sua agiio era de apoio seletivo, ou
scia, apoio a todas as agdes que produzissem mudangas sociais qualitativas,
Mas. jd superou seu modelo anterior, criando uma nova imagem da Igreja e,
mesmo sem abandonar a sua natureza de abarcar a todas as camadas sociais,
0s pobres passaram a ser prioritdrios em sua agio.

Além da ccoperagdo com o Estado, a Igreja mobilizou novamente o lai-
cato pela agdo social. O movimento foi reorganizado. com uma linha rea-
lista. seus lideres e assistentes eclesidsticos eram mais bem preparados. houve
uma preocupacdo mais consciente com o social e uma maior preocusaciio em
ultrapassar o academicismo teoldgico-juridico. Tudo isso provocaria. através
da cocrdenacdo do Secretarindo Nacional ¢ dos permanentes destacados junto
ao secretariado do Rio de Janeiro. um dinamismo indiscutivel nesses grupos
de militares catdlicos cue tanto se tornaram uma forca na marcha para a re-
forma interna da Igreia (liturgia, ministérios e apostolado) como lancaram
sementes de uma participacdo menos formal e mais efetiva. deoois até com
reivindicacbes de autonomia no campo social e politico *2.  Desenvolveram
programas de educacdo de base. sindicalizacdo e ccoperativas em zonas rurais
para setores pobres da populacdo.

“A reiacdo Igreja-Sociedade continuava ampla. no nivel idecldgico. mas
agora, em vez de desencorajar a mudanga, a Igreja a promovia através das
declaragSes dos bispos que falavam como pudessem orientar os valores da socie-
dade toda. E os valores por eles defendidos agora, eram radicalmente estra-
nhos & orientacl3o tradicional da Igreja™ 33, -

A institucionalizagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil ({CNBB)

foi e tem sido um fator decisivo nesta nova fase da Tereia Catélica. Fundada
em 1952, gracas a figura principalmente de D. Helder Camara, foi uma res-
postz de extremo valor na reorganiza¢do do pensamento eclesidstico brasileiro.
Gragas a sua estrutura, comseguiu uma autonomia do Estado, podendo. desta
forma. promover a sua prépria orientacio. apciando individualmente. aces e
pessoas aue mesmo no Estado. poderiam agir de acordo com sua orientacgio.
Novas aliancas e novos caminhos puderam ser tracados.

O movimento universal da Tgreia. principalmente através do Vaticano 11
(1962-65). reforcou a CNBB na sua m2neira de aeir. J4 por causa da enci-
clica “Mater et Magistra”, de Jodo XXIII. em 1961. a comissio central da
CXNBB. ¢m reunido em outubro do mesmo ano. publicou um documento sobre
as necessirias mudangas na sociedade rural para uma nova ordem social crisii.
terdo como base de ag¢fio o MEB. a Acdo Catdlica Brasileira e o sindicalismo
rural.

Em 1963, a enciclica “Pacem in Terris”, do mesmo Papa. vrovocou um
dos documentos mais criticos da comissio central da CNBB, onde a situacdo

de subdesenvolvimento é reconhecida, sugerindo mudancas em quase todos os
setores da socicdade e reconhecendo o direito da Tgreja no trabalho temooral.

A Tareja Universal passa entio 2 legitimar a acio dos bispos no Brasil,
Na realidade. tanto o Concilio Vaticano II. como a enciclica “Popuiorum Pro-

gressio”, do Papa Paulo VI, em 1967. acabam sendo a reafirmacdo de uma
postura ji dotada pela CNBB.
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A conferéncia acabou por cumprir plenamente a funcio que se propds.
Facilitou a comunicagio entre os bispos. supriu as dioceses era suas deliciéncias
de recursos humanos e malteriais € coordenou as atividades e os esforgos dis-
persos.  Esta possibilidade de uma agdo comum. para problemas refletidos
pelo conjunto do episcopado. fortaleceu a Igreja e lhe deu maior autonomia
da sua pratica pastoral.

A Segunda Conferéncia Episcopal Latino-Americana, realizada em Medellin
(1968), firmou 3 grandes opgdes da lIgreja: pelos pobres. compromisso com
0 processo de Libertagio e énfase nas comunidades eclesiais de base. Como
vemos, uma op¢io de reinversio de valores. Nio mais uma pratica pastoral
de unido com os poderes, que originou a postura assistencialista e a paterna-
lista com os pobres, mas uma reconversio a esies, com uma pratica a partir
do seu potencial transformador, valorizando-lhe o que ¢ préprio e as suas
reinvidicagdes.

Estas linhas fizeram com que boa parcela do corpa ligado direta e indi-
retamente & Igreja tomassem atitudes de ampla defesa aos setores pobres, de
seus direitos e contra todo tipo de violéncia aos humildes.

Criticas mais contundentes acs modos de producdo capitalista foram reali-
zadas, uma vez que foi entendida como a causadora na Ameérica L.atina, do
empobrecimento generalizado. Podemos notar, quanto z este aspecto, um avan-
§0 no posicionamento de alguns setores que ji ndo mais aceitaram a coopgio
com o Estado em seus planos desenvolvimentistas. Nio se tratava, para aiguns,
de um capitalismo menos selvagem, mas sim de um novo modo de produgio.
As comunidades de base seriam a semente deste novo processo transformador.
E o espaco de organizacio dos pobres no seu processo de meditagio de pala-
vra, andlise de realidade e acdo comum.

Evidentemente, toda a nova linha opcional que a JIgreja veio tomando
repercutiu em sérios e agudos conflitos com o Estado que, em momentos incons-
tantes e locais diversos, por toda a América Latina, denunciavam um novo
estilo na relagio Estado-Igreja. Grande foi o nimero de pessoas perseguidas,
envolvidas com a Igreja.

Uma nova teologia, foi reelaborada em especial nos paises mais pobres
como na America Latina. Uma teologia que atendesse z0s novos momentos.
Foi a Teologia da Libertagio. Uma teologia que partiu da atualizacio do tra-
balho da Igreja, no mundo. para sua formulacio. Nio um novo tema de
reflexio, mas um novo modo de fazer teologia: “A teologia como reflexiio cri-
tica da praxis histérica ¢ assim uma teologia libertadora. teologia da transfor-
maglo libertadora da histéria da humanidade. Teologia que nao se Limita a
pensar o mundo, mas procura situar-se COMO UM MOMENtO NO Processo através
do qual o mundo é transformado: abrindo-se no protesio ante a dignidade
humana pisoteada. na luta conira a espoliacio da imensa majoria dos homens,
no amoer que liberta, na construcio da nova sociedade, justa e fraterna — ao
dom do Reino de Deus™ M,

A conferéncia de Puebla realizada em 1979, se nio avangou nestas posi-
¢Oes, pode-se dizer que as consolidou. Analisa a realidade da América Latina
de uma forma mais ampla ¢ contundente que a conferéncia de Medellin. Sua
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opgdo primeira, e que pode ser notada ao longo de todo texto, foi a da evan-
gelizacio. Toma posigio contrdria a todas as formas de violagio dos direitos
bumanos. Reafirma a op¢do pelos pobres ¢ pela evangelizagdo libertadora.
Assume a religiosidade popular, valorizando o seu cardter popular. Reafirma
o valor das comunidades eclesiais de base, reconhecendo-o como um fato
significativo da lgreja na América Latina e depositando-lhe grande esperanga
como motor de evangelizagdo e libertagao.

A lgreja bavia mudado no Brasil. Os dltimos vinte anos marcaram este
fato. As pressdes de fatores internos e externos, aprofundados por uma refle-
xdo profunda sobre a realidade sécio-econémica e sua causa, € orientadas por
uma nova teologia da libertagdo, causaram uma mudanga no epicentro da agao
da Igreja. J4 ndo € mais a elite a escolhida para a instauracdo da ordem social
cristi, mas sim, preferencialmente, 0s pobres.

Como ndo poderia deixar de ser, com as mudangas ocorridas na Igreja
Catélica, a educagiio por ela oferecida tendeu a acompanhdi-la em seu novo
caminho. Os primeiros sintomas jd apareceriam no inicio da década de 60
indo, gradativamente, mudando suas caracteristicas de uma escola catdlica eli-
tista para uma mais aberta ¢ popuiar.

As primeiras mudancas, no caso especifico das Escolas Catélicas, uma
vez que o MEB e outras experiéncias educacionais fogem um pouco da andlise
que me proponho, ji se notam no documento “GRAVISSIUM EDUCATIO-
NIS”, do Concilio Vaticano II, em 1965. Ai, o mundo era compreendido
dentto da sua diversidade e conflitos e cuja mensagem do Cristo nao mais
vem para unificar, . mas apresentar as bases para o didlogo nas divergéncias,
Uma significativa mudanga com relagio a DIVINI ILLIUS MAGISTRI de
1929, quando o mundo era entendido como tnico e Cristo e a Igreja tinha
o seu papel na determinagdo de normas € principios.

A Declaragiio fala no direito universal i educagdo. “Os homens todos de
qualquer taga, condi¢do e idade, em virtude da dignidade da sua pessoa, gozam
do direito inaliendvel a4 educagdo, que corresponda & sua finalidade, 4 indole,
a diferenca de sexo, ¢ se acomode i cultura e is tradigdes racionais € ao mes-
mo tempo se abra i comvivéncia fraterna com outros povos, favorecendo 2
unido verdadeira ¢ a paz da Terra™ 33,

Reafirma a Declaragdo os principios estabelecidos pela enciclica quanto ao
papel Jdo Estado e i defesa da iniciativa particular, embora de maneira menos
impositiva. Toma posigio favordvel quanto a educagio sexual que reafirma
como necessdria, e posiciona-se favorivel & co-educacio para criangas e jovens.

Como reafirma Lima: “Gragas a aceleragio da mudanga social que se
processa no mundo, a orientagdo da pritica educacional da Iereja também
mudou. porque mudou a representagio que ela fugiu do préprio mundo. ..
Por isso uma nova praxis vem se formando ao sabor dos impactos exteriores”.38

Em um trabalho de analise do papel dos padres no campo educacional,
em especial nos colégios catdlicos, em 1966, Beauliu, Charbonneau e Arrobas
Martins 3, reafirmaram as criticas 2s instituigdes do passado: “Na esmagadora
maioria, acompanharam as estruturas existentes, limitando a sua agio aos reben-
tos das familias de classe alta" ¥, Reconhecem que as classes dominantes
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utilizaram-se das escolas catdlicas para prolongar a prépria existéncia pois, mui-
tos dos seus ex-alunos, aproveitando-se do servico cuitural. sé conservaram os
valores que facilitaram sua integra¢iio em seu meio. Abandonam os outros ¢
negligenciam fregiientemente os valores religiosos 39.

Justificam a necessidade da manutencio das escolas particulares catélicas,
com apoio de pais mais afortunados, e dirigentes do comércio e da inddstria.
Porém, estas escolas devem se modificar de forma radical,

Sob as orientagdes do Concilio, propde um imediato retorno aos pobres,
democratizando efetivamente o grupo social da escola, saindo do campo secun-
dario ¢ indo para setores da aifabetizagio e setor técnico, abandono das pro-
priedades dos estabelecimentos escolares, estilo de vida sacerdotal mais despo-
jado, etc4®. Propde ainda um retorno aos leigos, pela decisio de devolver
gradualmente aos leigos cristaos todas as tarefas acidentais e supletivas que até
entao exercia o padre educador na escola*l. Finalmente, a sacerdotalizacio
das tarefas devolvendo ao padre, que trabalha em escola e na educagio em
geral, seu papel préprio e de insubstituicio de ministro de Deus, de pastor e
apdstolo, de evangelizador dos homens 42, ‘

Foram as -primeiras propostas ao nivel das intences. Em 1968, as con-
ClusGes de Medellin sobre educagdo marcariam um novo e significativo passo
na mudanga de orientagdo. Sob o signo da Educagdo Libertadora, apresenta
as seguintes caracteristicas para a nova agdo: uma educagio que transforma o
educando em sujeito do seu préprio desenvolvimento; uma educagio nao ape-
nas gatequéﬁca, mas integral do homem; educagio criativa, porquanto deseja
antecipar o novo tipo de sociedade que se procura na América Latina, educa-
¢ao aberta ao didlogo e acessivel aos setores mais amplos e populares da socie-
dade (democratizagdo); educacio critica; educaciio sistemdtica ¢ assistemética;
edugagéio a servico da comunidade local € macional; educa¢io que integra as
particularidades nacionais no contexto mais amplo do continente ¢ do mundo 43,

Medellin reconheceu o cardter conservador da educagdo ao afirmar. ..
“os sistemas educativos estio orientados 4 manutencio das estruturas sociais e
econdmicas reinantes, mais que i sua transformagiio” 4.  Voltando aos conteti-
dos assinalou o fato de serem abstratos e formalistas € quanto aos métodos
didaticos criticou por estarem mais preocupados com a transmissio de conhe-
cimentos do que com a criacio do espirito critico.

Os bispos davam mais um passo ao reconhecer o gcardter comprometedor
da acfo educativa, J& nio se via mais a educacdo como neutra. FEla deveria
ser libertadora se nilo quisesse se manter conservadora das estruturas sociais e
econdmicas.

Recomendaram &s escolas catélicas uma efetiva democratizagio para todos
0s setores sociais. Apdia a escola particular mas fazendo-a uma verdadeira co-
munidade firmada por todos os elementos que a integram. Deveriam ser aber-
tas ao didlogo ecuménico, renovadoras e integrarem-se na comunidade local,
Estar aberta 4 comunidade nacional e latino-americana. Partir da escola para
chegar 4 comunidade; partir dos filhos para chegar aos pais; partir da educa-
¢do escolar para chegar aos demais meios de educagio 49,
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O documento sobre educagio elaborado pela Comissao Episcopal do De-
partamento de Educagio do CELAM, em 1975, retornando as analises de Me-
dellin. explicita o documento anterior quanto ao seu aspecto transformador.
Considera o educando comc primeiro agente do processo educativo e em segui-
da a sua dimensio social. Nio se deve esguecer que 2 educacdo libertadora
é antes de tudg, educagdo, isto €, processo personalizante, seu objetivo imediato
nio consiste em produzir mudangas na sociedade mas na pessea. Por isso, o
objeiivo da educagiio libertadora € o produzir nas pessoas aquelas mudangas
{corhecimentos, apreciacGes, atitudes, habitos intelectuais, de valores, de inte-
racio, etc.) gue enquanto aperfeigoam a pessoa, necessariamente transformam
as estruturas atuais da sociedade 16,

Reafirma a preferéncia pelos grupos mais pobres na distribuigdo dos recur-
sos eciesiais, abrangendo também os adultos em uma educacio de base. no
intuito de converté-los em agentes do seu préprio desenvolvimento sécio-politico
¢ cultural 7.

O documento de Puebla, reafirmou com vigor o contelido e a pritica da
educacio libertadora: *“A educacdo evangelizadora assume ¢ completa a nogdo
de educagdo libertadora, porque deve centribuir para a conversdo do homem
total, ndo so no seu eu profundo e individual, mas também no eu periférico
e sociai” 8. Em suas andlises, nota o fato de religiosos educadores questio-
narem a instituigio escolar catdlica, porque favorecia o elitismo e a mentali-
dade classista: por causa dos escassos resultados na educacio da fé e nas mu-
dangas sociais, devido a problemas financeiros, ete.49.

Reconhecendo que sdo os seteres deprimidos os que mostram as maiores
. taxas de analfabetismo, desercio escolar e menores possibilidades de obter em-
- prego, esbarra com as estruturas do sistema, que estdo na origem das distorgdes
- da situagio educacional do nosso continente. Por isso, o objetivo de toda edu-
cagio ¢ humanizar e personalizar o ser humano. Isto supbe conentd-lo para
a transcendémcia, para um desenvolvimento pleno de seu pensamento e liber-
dade, para assumir sua tarefa de humanizar ¢ mundo, produzir cultura, trans-
formar a sociedade e construir a histéria. Busca que o educando se insira no
processo de genuina libertagdo cristd. Converte o educando em sujeito, ndo
s6 do proprio desenvolvimento, mas também ao servigo do desenvolvimento
da comunidade. E uma verdadeira “educacio para o servigo’ 3%,

A Escola Catélica no presente estd vivendo um intenso periodo de adapta-
¢des.  Reflexo que € da instituigio que a gera. sofre as conseqiicncias do novo
caminho que a Igreja Catélica no Brasil ¢ na América Latina procura.  As
indefinigdes sao claras. Os movimentos giram de apoio as reformas até a
mudang da estrutura sécio-econdmica; de criticas violentas e tomadas de posi-
¢do firme contra todo tipo de violagdo aos direitos fundamentais ¢ declaragdes
inseguras de alguns elementos da cupula sobre o verdadeiro papel da religido;
de abandono integral do irabalho em escolas para trabalho em pastoral de
outra ordem e posigdes de reforma dos colégios de forma a melhor se adaptar
&s novas orientagdes.

Porém, apesar de todas as indefinigdes, podemos dJizer que. indiscutivel-
meote, a Igreja Catélica no Brasil e na América Latina tém a sua opgiio no
presente preferencialmente junto aos pobres, pela sua libertagio, através da
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evangelizagio, sendo seu instrumentc mais poderoso as Comunidades Eciesiais
de Base. No campo educacional, a lgreja nio aceita mais uma escola catdlica
que, agindo junto as elites, faca de sua agdo um elemento de manutencio do
“status” que produz a injustica. Sua agio deve ser libertadora. Através da
conscientizagio da realidade, ficando agentes de mudanga, procura encontrar
os meios que fagam de sua agio aquele que leve ao caminho da mudanga para
uma sociedade mais justa.

A ESCOLA CATOLICA: FUTURO

O futuro da escola catdlica depende das defini¢des do caminho tracado
pela Igreja no presente. Seria ingenuidade da nossa parte pensar que a mu-
danca de uma InstituicBo secular, como a Igreja, se possa fazer em alguns
anos. Sua turbuléncia € apatente e sua definicio caminha através de avangos
e recuos. E da heterogeneidade de seu pensamento de hoje que se definird o
que serd homogéneo no futuro,

Podemos identificar de imediato, correndo o risco de uma simplificagio.
duas correntes teologicas na Igreja da América Latina e na do Bras:d. Estas
correntes geram posturas diferentes quanto a ag@o pastoral de seus elementos
conforme Leonardo Boff 31: um primeiro grupo sustenta que a missio da Igreja
€ essencialmente religiosa. Por isso ela ndo deve se intrometer na politica que
€ o campo secular do Estado e dos partidos. Sua fungdo se.ordena ao espiritual
€ a animagdo das coisas temporais, como derivativo da pratica religiosa. Jesus
foi claro: Meu Reino ndo é deste mundo (Jo. 18, 36)! Ele ndo foi um lider
politico e sua libertagio nio intensionava a economia e a politica mas a rela-
¢do religiosa homem-Deus, que se traduz em termos de pecado ou graca.
Extrapolar desta vigéncia € ideologizar a fé e manipuli-la em fungio de inte-
resses de grupo.

O segundo grupo afirma que a missio da Igreja é integral porque a sal-
vacdo ¢ integral. Ela concerne além do espirito também ao corpo e ao mundo
porque estes sio vocacionados igualmente ao Reino de Deus. Por isso a fé
e a Igreja (o espago organizado da vivéncia da fé) possuem, independente-
wente da vontade de sews atores religiosos, uma. dimensdo politica estrutural.
Jesus_ _tambérn disse: “O Reino de Deus esta em vosso meio” (Le. 17, 21).
Eie fci condenado sob Poncio Pilatos (representante do poder imperial) e sua
crucificagdo ndo foi uma fatalidade, mas consegiiéncia de uma mensagem ¢ de
uma prdtica que conflitavam com os poderes estabelecidos de entio. A comu-
nidade cristd deve sempre atuualizar 2 memdria perigosa e libertiria de seu fun-
dador que, incgavelmente, privilegiou os pobres e marginalizados. '

Ora, csias duas posicdes levam a praticas diversas de pastorais. Levam
também a visbes soviais dilerentes e posicionamentos diferentes quanto i
agdu. “Nio sio poucos os bispos que continuam acreditando na possibilidade
de integragiio dos marginalizados no sistema e assim alcancar uma sociedade
sem necessidades bisicas.  Para estes a fé desempenha a funcdo de animacio
para o desenvolvimento ¢ progresso, secundando o projeto do Estado ¢ das
classes dominantes. Cada vez mais cresce o ntmero daqueles que véem no
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subdesenvolvimento o reverso da medalha do desenvolvimento em moides da
acumulagdo capitalista. A fé para estes assume a fungdo social de critica e
de animacao das forgas libertdrias dos oprimidos e marginalizados™ %2,

Evidentemente, a Escola Catdlica vive a alternativa destes pdlos. Se optam
pelo sentido reformista, acreditam que através de um esforco comum. na for-
macio de novos valores, na nova mentalidade, no novo comportamento daque-
les que assumirdo o poder, estard o caminho para a nova estrutura social.
Deve-se cornigir esta deformagdo moral que propicia um sistema social injusto.
E o exemplo e a formagdo que se da aos jovens hoje que trari a futura muta-
¢do de comportamento para a nova justica social. A escola deve ser o local
onde as injusticas devem ser disputadas e, uma vez realizado o seu papel, as
outras entidades sociais se encarregam de agir para a mudanca.

Assim, como ndo existem interesses contrarios na sociedade, pois através
de refcrmas se atinge a justica, a clientela que ocupa a escola pode ser de
qualguer nivel social. Basta que. formade o novo homem, se integrem firme-

menie na realizagdo do que acreditam, em qualquer nivel de atuagdo, mas sem-
pre a favor dos pobres.

Um segundo grupo procuraria fazer da educag¢@o um instrumento mais forte
na acio para a mudanga social. Esta mudancga social significa nova ordem social,
uma vez que a atual, 20 longo de sua histdria, se mostrou incapaz de resolver
seus problemas fundamentais. A educagdo devera estar a servigo dos pobres
que sdg aqueles escolhidos para a realizacdo desta mudanga. Optar por eles
é optar contra a elite. “O pobre, hoje, ¢ o oprimido, o marginalizado pela
sociedade, o proletirio que luta por seus mais elementares direitos, a classe
social explorada e espoliada, o pais que combate por sua libertagdo. .. Optar
~ pelo oprimido € optar contra o opressor” 33, E uma educagio mais ligada ao

agir, fora do espago escolar, na luta pelos espagos de participac@o das classes
populares. Sua atuagio & basicamente ndo-formal, na pritica dos movimentos
de conscientizagdo, reivindicagdo e fortalecimento das camadas mais pobres. A
Escela Catélica passa a perder espago enquanto educagio-formal: acreditam
que sé se cophece a Deus praticando a justica e isto sé se faz no contexto
social, vital e concreto. -
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